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MARC WINGENS

De Nederlandse Mariale bedevaart (ca.1600-ca.1800)

Van een instrumentele naar een spirituele benadering van het heilige

iNLEIDING

“Ghij Borgers hebt Hensken wel ghekent/ Hensken die in een Schotel
sat daer mede hij over straten reed/ die heeft tot her Heylich bloet te
Boecxtel geweest/ ende heeft daer twee silveren Aersbillen gheoffert/
ende van daer is hij ghetrocken/ ende versocht ons lieve Vrou van
Scherpen Heuvel/ die hij een silveren Schotelken ende twee silveren
beenen offerden/ ende leesden seven Roosenkransen/ enden ncghen
Ava Maria/ ende s00 ras als hij dar gedaen hadde/ so gmghcn alle sijn
leden knap knap/ datmen dat hoorde kraken/ ende gingen in malcan-
deren/ ende hij spranck uyt de schotel/ en danckte ons lieve Vrou/ dat
sij voor sijnen offer gesontheyt hadde verleent/ ...".!

Deze wonderbaarlijke geschiedenis is afkomstig uit een spotschrift
dat in 1611 in de Republiek werd uitgegeven. Dit pamflet had als oog-
merk enkele indertijd gangbare katholieke vereringspraktijken aan de
kaak te stellen. Het spotschrift heeft de vorm van een preek, die bis-
schop Masius van Den Bosch (1594-1614) te Boxtel zou hebben gehou-
den. De aanleiding hiervoor zou een nicuwe aflaat zijn geweest, die de
paus zojuist had verleend aan de vereerders van het daar bewaarde Hei-
lig Bloed.?

Her is niet toevallig dat de publikatie van het spotschrift plaats vond
ten tijde van het Twaalfjarig Bestand (1609-1621). Het staken van de
oorlogshandelingen gaf aan bisschoppen als Masius de mogelijkheid
zich in de Spaans gebleven gebieden in alie veiligheid te wijden aan een
kerkhervorming volgens de bepalingen van Trente.? Daarbij hoorde
ook de bevordering van bepaalde devoties, vooral die tot het H. Sacra-
ment en Maria. Deze devoties werden boven andere vereringsvormen
gesteld, omdar zij direct raakten aan her ultieme object van verering,
de Drieéenheid. Door deze devoties overal in de katholieke wereld te
propageren, poogden de kerkhervormers tegelijkertijd de heiligenver-
ering aan banden te leggen. Zij stelden dat Maria de enige was die di-
rekt toegang had tot God, haar Zoon, waardoor alleen zij kon bemid-
1 Predicatie ghepredicke

vande Vrouvan Scherpen- 1619 daadwerkelijk om een

bij den bisschop van den heuvel. z. pl., verkocht aflaat voor het Heilig
Bosch/ op den aflact/ ghe-  “buiten Boxtel” door Da-  Bloed van Boxtel. L.J. Ro-
sonden vanden Alderhey-  niel Franck, bockverkoper, — gier, Geschiedenis van het
ligsten Vader/ den Paus 1611. katholicisme in Noord-Ne-

derland in de zestiende en

zeventiende eenw, derde

van Roomen/ dacroocin

2 Masius’ opvolger Zoe-
verhalenden een mirakel

sius verzocht de paus in

Trajecta, 1(1992), aflevering 2

Marc Wingens (1964),
sinds 1989 assistent-in-op-
leiding aan de Erasmus

Universiteit te Rotterdam .

ter veorbereiding van een
proefschrift over de Neder-
landse Mariale bedevaart
inde 17de en 18de ecuw.

druk (Amsterdam, Brussel
1964, 5dln.), 4, p. 881.

3 Zievoor G. Masiusen
zijn bestuur van het bis-
dom Den Basch: Rogier,
Geschiedenis, 4, p. 868-878.
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4 Devooraanstaande
plaats van Maria als ‘ko-
ningin van dc heiligen’
werd uitgelegd.door de
propagandisten van Ma-
riale bedevaartplaatsen in
mirakel- en bedevaart-
bockjes. Bijvoorbeeld: N.
Verbeeck, Historie van
Onse Lieve-Vrouw van
Haendel onder de vrije
neutrale rijcks-heerlijck-
heyds van Gemers (Antwer-
pen: J. van Soest, 1700),

p. 27, 62-63.

s Zicvoordcopkomst
van Scherpenheuvel als be-
devaartplaats: A. Lantin,
Sc/;(rp:nbeuw/. Oord van
vrede. Ontstaan van de be-
devaartplaats. B eschrijving
van koepelkerk en kunst-
schatten, tweede druk (Re-
tic1985), p. §4-77; Zic voor
de massale verering van het
Heilig Blocd van Boxrel
tijdens de cerste decennia
van dezeventiende cenw:
J. Lauwerijs, Het H. Bioed
van Boxtel-Hoogstraten
(Brecht 1952, 3dIn.),1, p.
41-62.

6 ,W.Th.M. Frijhoff, ‘La
fonction du miracle dans
un minorité catholique:
Les Provinces-Unies au
xvilesiecle', in: Revued’
histoire de la spiritualité,
48(1972), p. 157

7 Zicvoordctitels van
een vijftal van dezc pam-
fletten die betrekking heb-
ben op Scherpenheuvel:
J.K. van der Wulp, Catalo-
gus van de tractaten, pan-
fletten, enz. over de geschie-
denis van Nederland aan-

delen tussen Hem en de gelovigen. De overige heiligen restte hierdoor

een onaanzienlijke positic,

want zij konden binnen de voorgestelde

hi¢rarchische ordening nog slechts optreden als bemiddelaars tussen
de gelovige en de Heilige Maagd. Men kon zich beter meteen tot Ma-

ria wenden.4

De waarde van de

Sacraments- en Mariadevoties kwam het duide-

lijkst tot uiting op die plaatsen waar de goddelijke macht deze vererin-
gen ondersteunde door het geven van tekenen, voornamelijk in de

vorm van wonderbaarlijke genezingen. De

bedevaartsoorden Boxtel

en Scherpcnhcuvcl waren hier rond 1600 in de Nederlanden de meest
geliefde voorbeelden van. Hun populariteit dankren zij zeker niet in

de laatste plaats aan de intensieve pro
reldlijke als de geestelijke

De onderbreking van
verschafte ook de katholicken uit de Repub
devaart naar Scherpenheuvel of Boxtel te on
temeer toe geneigd, daar

paganda die er door zowel de we-
overheid voor werd gemaakt.’

de oorlogshandelingen tussen 1609 en 1621
liek de gclcgcnhcid een be-
dernemen. Zij waren hier

het hun in de chublick zelf inmiddels aan

openbare vereringsmogelijkheden ontbrak. De populariteit van deze

bedevaartsoorden grocidc daarom ook in de Re

publiek.6 Dit ontlokte

kritiek van gereformeerde zijde, die zich onder andere uitte in de vorm

van pamﬂcttcn.7

De anonieme auteu

A) ..
- “zijn geweest van de argu!
tegen het calvinisme. Hij

r van het 5p0tschrift moet goed op de hoogte

menten die katholicke voorlieden hanteerden

liet bisschop Masius preken tegen de ‘ketters’

(de prorcsmntcn), die door God verlaten zouden zijn. Zij warcn name-

lijk verstoken van het wonderbaarlijke,
licken, die iedere dag meer tekenen van go
1n heiligdommen als Scherpenheuvel en Boxt
king werden die plaatsen dan ook gepropageer
religieuze bastions in de strijd tegen

Ook heeft de auteur de mirakelbo
Republiek moeten hebben gecirculeerd.
ling in het pamfler, die in het begin van
komt in grote lijn overeen met
verhalen. De protagonist van het verhaal, Hens
de handelingen om zijn ge
hoorden omtrent 1600 tot

contact te komen mert het heilige.

wezig inde bibliotheck van
< [saac Meulman (Amster-
dam 1866-1868, 3dln.), 1,
nrs. 1086, 1087, 1233, 1320,
1321
8 Ph.Numan, Historie
van de mirakelen die on-
lunckx in grooten ghetale
ghebeurt zijn door die in-
tercessiec ende door bidden
van die H. Maagd Maria

op cen plaetse genoemt
Scherpen Heuvel bij die
stadt van Sichen in
Brabant, Brussel: R. Velpi-
us, 1604. De volgende, in
1612 te Amsterdam ver-
schenen satire werd op
Numans' bockje gemodel-
leerd: Historie van de won-
derlycke mirakelen/ diein

menichte ghebeurt zijn/ en-

nezing te verkrijgen.

in tegenstelling tot de katho-
ddelijke bijstand ontvingen
el. Precies om deze wer-
d: zij konden dienen als
het calvinisme. -

ekjes gekend, die in die tijd in de
8 De wonderbaarlijke vertel-
dic artikel werd geciteerd,
de in de mirakelboekjes opgenomen
ken, verrichtte bepaal-
Deze handelingen be-
het gebruikelijke rituele repertoire om in

de noch dagelyex ghebeuren/
binnen de vermacerde coop-
stadr Aemstelredam: in een
placrs ghenaempt het tucht-
huys, ghelegen op de Heylig-
hewegh. Hierachser is noch
by ghevoeght een wonder-
lyck mirakel van S. Justitia.
Van der Wulp, Cazalogust,

nr. 1320.
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Hensken zocht de ophelfing van de kreupelheid, die zijn leven da-
gelijks fysick en materieel bemocilijkte. Daartoe ging hij naar een sa-
crale plaats — eerst Boxtel, later Scherpenheuvel —, waar direct contact
met her bovennatuurlijke mogelijk was. Een sacrale plaats stond vol-
gens de ervaring van bepaalde groepen mensen in rechtstreekse verbin-
ding met de hemel, waardoor er een concentratie van bovennatuurlij-
ke kracht tot stand kwam. Vaak werden opvallende elementen in het
landschap, zoals bronnen en bomen, geacht kanalen tussen her aardse
en het hemelse te vormen. Naast deze elementen markeerden ook
wonderen de sacraliteit van een bepaalde plaats.?

De sleutel tot de communicatie met de hemelse macht vormden de
voorwerpen van zilver, die Henskens afwijking representeerden en
daarmee zijn verzock tot uitdrukking brachten. Tegelijkertijd dienden
zij als ruilobjecten: Hensken hoopte hiervoor gezondheid te verkrij-
gen. In Boxrtel was de sacrale kracht van het Heilig Bloed kennelijk
niet groot genoeg, of de beloning was te klein. Daarop richtre Hens-
ken zijn hoop op Onze Lieve Vrouw van Scherpenheuvel en raakre ge-
zond. Dit patroon van genezing zoeken in ruil voor symbolische ob-
jecten of goederen, of de belofte hiertoe, komen we tot in de achrrien-
de eeuw tegen in wonderverslagen. In de mirakelboekjes werden hon-
derden verslagen gepubliceerd van wonderbaarlijke genezingen die
plaatsvonden op sacrale plaatsen. In vele gevallen kwam de concurren-
tie tussen verschillende bronnen van sacrale krachr, zoals die tussen
Boxtel en Scherpenheuvel, er eveneens in naar voren.

Juist deze instrumentele manier van omgaan met het heilige werd
scherp gekritiseerd van calvinistische zijde. Maar zij lijke tevens in
schril contrast te staan met de verinnerlijking van her geloof die de ka-
tholieke kerk zich ten doel had gesteld in het kader van de katholieke
reformatie. In dit streven naar verinnerlijking werd een strikte morali-
teit op de voorgrond geplaatst en was de biechr cen voornaam instru-
ment. De amoraliteit van het wonderverhaal, zonder connotaties van
schuld en boere, lijkr juist aan te sluiten bij een religieuze beleving die
nog niet door de katholieke kerkhervorming was geraakt.!® Men zou
verwachten dat de voormannen van de katholieke reformatie dit be-
streden. Toch ging aan de publikatie van deze verslagen vrijwel altijd
een diocesane goedkeuring vooraf.

In het navolgende zal worden bekeken welke gedaantes de Mariale
bedevaart in — voornamelijk — het Nederlandse taalgebied heeftaange-
nomen vanaf het einde van de zestiende tot her einde van de achrtien-
de eeuw. Ook zal worden gezocht naar de wijze waarop de Mariale be-
devaart was opgenomen in de belevingswereld van diverse groepen
mensen. Het instrumentele gebruik van het sacrale zal centraal staan,
evenals de opkomst van een spiritualisering van de bedevaartprakrijk.
Deze werd gekenmerkt door de nadruk op zondebesef en zorg om de
dood, waarbij Maria niet alleen het onbevlekte voorbeeld was maar
ook toeverlaat en middelares. Hierdoor kon zij de nieuwe strengheid
dragelijk. maken. Maar de oude en nicuwe religiositeitsvormen sloten
elkaar niet uir.

Alvorens hiertoe over te gaan, zullen echeer cerst de verschuivingen

9 Vergelijk: A. Dupront,
‘Pélerinages ct licux sa-
crés’, in: Mélanges en lhon-
neur de Fernand Braudel
(Toulousc1973), 2, p. 199-
201; W. Christian jr., Ap-
paritions in Late Medieval
and Renaissance Spain
(Princeton 1981), p. 16-21.
10 Zicvoor cen antropo-
logische benadering van
religic in de late middel-
ccuwen en de vrocgmoder-
netijd en de ondenwerping
van dc religicuze volkscul-
tuur aan disciplinering in
hetkader van hetzoge-
naamde ‘kersteningsoffen-
sicf’:]. Bossy, Christianity
in the West 1400-1700, Ox-
ford, New York 1985; R.W.
Scribner, Popular Culture
and Popu/ﬂr Movementsin
Reformation Germany
(London, Ronceverte
1987), p- 1-49; R. van Diil-
men, Volksfrsmmigkeit
und konfessionelles Chris-
tentum im 16. und 17.
Jahrhundert', in: W. Schie-
der (red.), Volksreligiositit
in der moderne Sozialge-
schichte (Gértingen 1986),
p. 14-31; toegespitst op de
(Noord-)Nederlandsessi-
tuatie: W.Th.M. Frijhoff,
‘Official and Popular Reli-
gion in Christianicy: The
late. Middle-Ages and Ear-
ly Modern Times (13th-
18th centuries)’, in: PH.
Vrijhof en ] Waardenburg
(red.), Oﬂin'a/dnd Popular
Religion. Analysis of a The-
me for Religious Studies
(The Hague, Paris, New
York 1979), p. 71-116;
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W.Th.M. Frijhoff, ‘Vraag-
tckens bij het vroegmoder-
nc kersteningsoffensief’,
in: G. Rooyakkers en Th.
van der Zee (red.): Religi-
enze volkscultiur. De span-
ningrussen de uoorge}c/)re-
ven orde en de geleefde prak-
tijk (Nijmegen 1986),

p. 71-99.

in de sacrale zwaartepunten en de metamorfose van de sacrale plaatsen
aan de orde komen. De geografische ruimte waarbinnen de te be-
schrijven bedevaarten werden gehouden, omvat cen deel van de Zui-
delijke Nederlanden, met inbegrip van de latere Generaliteitslanden
en het excentrisch gelegen Opper-Gelre, naast de Republiek. Voorts
valt het hertogdom Kleef erbinnen, evenals de aan de oostrand van de
Meierij van Den Bosch gelegen heerlijkheidjes die aan Duitse vorsten
behoorden. Ook Berg en Gulik, de aan Kleefen Opper-Gelre grenzen-

de vorstendommen van de Hertog van Neuburg, en de prinsbisdom-

O.L.V. tot Mariénbaum
Uden, Philippus . Le-
cuyer ca. 1772.

[Coll. Maas-Rooijakkers,
Eindhoven]
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men Keulen en Luik, maken deel uit van deze ruimre. De aandacht
wordt voornamelijk gericht op het centrum van dit gebied, bestaande
uit de Meierij, Opper-Gelre, het Kleefse grensgebied en drie van de

hier middenin liggende heerlijkheidjes: Ravenstein, Gemert en Box-

meer.

I. VERSCHUIVING IN DE SACRALE ZWAARTEPUNTEN EN DE
METAMORFOSE VAN DE SACRALE PLAATSEN

1.1 De weerstand van het heilige. De oorlog die in de jaren tachrig en ne-
gentig van de zestiende eeuw woedde in het gebied langs Maas en Ne-
derrijn, onrzag de bedevaartplaatsen nier. Het beeld van Onze Licve
Vrouw uit het Kleefse OQud-Zevenaar werd in 1577 in de vesting Zeve-
naar in veiligheid gebrache. De Lieve Vrouw van Marienboom (het te-
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genwoordige Mariénbaum) in hetzelfde vorstendom ging in 1582 naar
Kalkar en het Heilig Bloed van Boxmeer werd in het laatstgenoemde
jaar verschanst in de vesting Gennep.™

Nicttemin bleef de bevolking vasthouden aan haar oude sacrale
plaatsen, met of zonder devationele focus.™ Toen de nieuwe rector van
het Gemertse Maria-heiligdom Handel in 1585 zijn bediening aan-
vaardde, trof hij een leeggeroofde kapel aan, waar zelfs het lood uit de
ramen was gehaald. Voor de inwoners van Gemert deed dit niets af aan
haar sacraliteic: in de veertien jaren die de kapel van een nieuwe plun-
dering scheidden, werd zij dankzij rijke schenkingen van een nieuw
interieur en nieuw, beschilderd glas in lood voorzien. Het miraculeuze
beeld van Onze Lieve Vrouw, dat op zijn oude plaats was teruggezer,
ontving een rijke garderobe in zijde en satijn en gouden en zilveren ju-
welen. De toestroom van de pelgrims was zo groot, dat de rector een
draagbare preekstoel liet bouwen voor gebruik in de open lucht. Ook
na de plundering van 1599 volgde een snel herstel.

Zelfs een complete verwoesting van een sacrale plaats deed geen af-
breuk aan haar sacraliteit. Bewoners van Roermond en omgeving ble-
ven tussen 1578 en de herbouw in 1610 naar de plaats gaan waar het hei-
ligdom van Onze Lieve Vrouw in 't Zand was geweest."* In 1596 hoor-
de cen burgemeester van het in de Meierij gelegen Aarle engelen zin-
gen bij de ruine van de oude Mariakapel. Voor de bevolking was dit
het teken dac het heiligdom onmiddellijk moest worden hersteld. Vol-
gens vele dorpsbewoners had Maria al eerder te kennen gegeven, dat
zij niet instemde met een definitieve desacralisatie van haar heiligdom.
De Maagd zou namelijk sterf- en ongevallen hebben veroorzaakt on-

der de slopers van de bouwvallen.'s

1.2 Aarle, Scherpenheuvel en Ommel. Vele mensen waren voor commu-
nicatie met het bovennatuurlijke gehecht aan hun oude sacrale steun-
punten. Hier konden zij hulp verwachten bij problemen die niet met
natuurlijke middelen konden worden verholpen. Deze gehechtheid
droeg in belangrijke mate bij aan de weerstand van velen tegen het cal-
vinisme, dat de verering van heiligen aan de kaak stelde, evenals het ge-
loof in de concentratie van een bovennatuurlijke kracht op een bepaal-
de plaats. God was immers overal.

In de gebieden die onder katholiek gezag stonden, begonnen vanaf
ca. 1600 geestelijke en wereldlijke overheden krachtdadig in te spelen
op de behoefte aan concreer contact met de sacraliteit. Ook individu-
ele geestelijken en kloostergemeenschappen lieten zich niet onbe-
tuigd.’® Deze behoefte was in de tijden van oorlog en ziekre waarin
men leefde, zeker niet minder geworden. Her heiligdom van Aarle,
waarvan de herbouw in 1598 was voltooid, moest al in 1608 worden
vergroot.'7 Dit was mede het gevolg van de toeloop tijdens de pestepi-
demie die de omgeving in 1605 teisterde.”®

De populariteit die hier it spreeke, zette bisschop Masius aan tot
een onderzoek naar, of liever gezegd, tot een ratificatie van de boven-
natuurlijke aard van de wonderlijke gebeurtenissen te Aarle. Deze offi-
ciéle bevestiging resulteerde in de publikatie van cen mirakelboekje in

n  Th.].G.Goossen,
‘Mariabedevaarten in het
voormalige hertogdom
Kleef en het ontstaan van
de Mariadevotic te Keve-

laer, in: Jaarbock Achter-

hock en Liemers (1989), p.
89; K.H. Hohmann, Xan-
ten-Marienbaum (tweede,
gewijzigde druk, Neuss
1978), p. 5 C. R Duljé,
Geschied- en aardrijkskun-
dige bljﬂ)ltd{r/}(d’(ﬂ van de
voormalige hecrlijkheid
Boxmeer, met St. Anthonis
en het halfhecerige Sambeck,
benevens van de meeste
plaatsen in het land van
Kuik (Gennep 1852),

p. 100.

12 Zievoordcinertic van
desacrale plaats: Dupron,
‘Pelerinages’, p. 199-201;
Christian, Apparitions,

p- 16-21. Zic voor de ge-
hechtheid aan de oude
cultusplaatsen inde
Republick: Frijhoff, ‘La
fonction’, p. 156.

13 Hceswijk-Dinther,
Archiefvan de Abdij van
Berne, Archiefvan G. van
den Elsen, inv. nr. c 28,
handschrift 1888, ‘Register
Strijbos 1585-1602 (gedecl-
telijk afschrift), fol. 19-26".
Zie ook: G. vanden Elsen,
‘De bedevaart naar Onze
Lieve Vrouwe van Han-
del’, in: Dietsche Warande,
4(1891), p. 403-411.

14 DR Munnix, ‘ssojaar
Onze Lieve Vrouw in 't
Zand', in: Jaarbock Heem-
kundeveren iging ‘Roer-
streek; 17(1985), p. 155.

15 J. Bueckelius, fHisto-




rien ende mirakelen geschiet
tot Aerle bij Helmont door
bet aenroepen van ons

L. Vrou. Met schoone dispu-
tatien door den Eerw. H.
Joh. Bueckelius van Hel-
mond vergadert, we laste
van onsen Eerweerdichsten
Heere Gisbertus Masius,
(Den Bosch: A. Scheffer,
1614), fol. 84-92.

16 Zicvoordcniervan
cigenbelang gespeende rol
van religicuze orden bij het
opzetten of reactiveren van
cen sacrale plaats: H. Pla-
telle, Les c/)rt'u':mﬁzc: au
miracle. Lille au XVIle
sidcle (Paris 1968), p. 41;
M.EM. Wingens, ‘De
bedevaartsoorden Handel
cn Uden omstrecks 1700.
Mariaverering over de

- grenzen van de Republick’,

3 in: Volksdevotie. Beelden

van religieuze volkscultuur

% (Uden 1990), p. 52-54.

17 ].A.E Kronenburg,
Marial /)ar/:ﬂ'/}eia' in Ne-
derland. Geschiedkundige

| schets van de vereering der

H. Maagd in ons Vader-

. land, van de vroegste tijden

* tot op onze dagen (Amster-
- dam1904-1914, 8 dln.), 6,
i p-4s2.

18 A Wichmans, Bra-
bantia Mariana tripartita
(Anowerpen: J. Cnob-
baert, 1632), p. 163-164.

19 Bueckelius, Historien

" ende mirakelen,

20 Kronenburg, Marias

- heerlijkheid, 6, p. 452.

21 Kore begrip der mira-
kelen, gratien en wonderhe-
dent geschied door de voor-

het jaar van zijn dood.”? De bisschoppelijke erkenning en de publika-
tic droegen bij tot een toestroom, die al in 1616 een tweede vergroting
van de kapel noodzakelijk maakee.2°

Uit de herkomst van degenen die volgens het mirakelboekje waren
genezen, blijkt dat de uitstraling van de sacrale plaats de grenzen van
de Meierij niet te buiten ging. Binnen deze grenzen bestond er volop
concurrentie van nabij gelegen oorden als Ommel, Oirschot, Meer-
veldhoven, Oisterwijk en hetals enige niet-Mariale oord Boxtel. Daar-
buiten was voor bewoners van de Meierij het bedevaartsoord Scher-
penheuvel van belang, dat in het bisdom Antwerpen lag. Deze sacrale

plaats beschikte over een zeer ruime actieradius. Tussen 1603 en 1664 173

werden 5 inwoners van de Meierij te Scherpenheuvel op wonderbaar-
lijke wijze genezen.™

De sacrale betekenis die Scherpenheuvel kort na 1600 voor de gehe-
le Nederlanden kreeg, was vooral te danken aan de hoogste gezagsdra-
gers in de Spaanse Nederlanden, de aartshertogen Albert en Isabella.
In 1603 beloofden zij de Lieve Vrouwe van Scherpenheuvel een bede-
vaart naar haar heiligdom te zullen houden, indien het beleg van Den
Bosch door de Staatse troepen zou worden opgeheven. Nog daczelfde
jaar konden zij hun belofte inlossen.?* In het vervolg zouden de aarts-
hertogen jaarlijks mer Pasen cen week te Scherpenheuvel doorbren-
gen.? De houten kapel lieten zij in 1604 vervangen door een grotere
van steen, terwijl zij drie jaar lacer opdracht gaven tor het ontwerpen
van een imposante achezijdige koepelkerk in barokke stijl. Deze kerk
werd in 1627 voltooid.

De pelgrimage naar deze sacrale plaats — in 1603 en 1604 toch al
sterk uitdijend vanwege de toen woedende pest — ondervond niet al-
leen“een krachtige impuls door de voorkeur van Alberc en Isabella,
maar werd ook ondersteund door het hoogste kerkelijk gezag. De Me-
chelse aartsbisschop Hovius gaf in 1604 opdracht tot een onderzoek
naar de sacraliteit die Scherpenheuvel dankzij de aanwezigheid van de
Moeder-Maagd had verworven.# Dit leidde tor de publikatie van
twee mirakelboekjes. Her eerste, geschreven in de volkstaal, werd nog
in herzelfde jaar uitgegeven.?s Het tweede, in het Latijn gestelde boek-
je verscheen in 1605. Het werd geschreven door de humanist Justus
Lipsius. .

Lipsius was sinds korte tijd hoogleraar te Leuven, maar had deze
funcrie voorheen te Leiden bekleed. Hij wierp met deze publikatie zijn
gewicht in de schaal tegen de calvinistische kritiek uit de Republiek.6

spracke van de glorieuse

H. Mocder Gods Maria, ge-
viert binnen Sc//(rpm/;ru-
vel, Turnhout: RJ. Brepols,
z.j. (1789], (cerste druk
1664).

22 Lantin, Scherpenheu-
vel, p. 62.

23 M. Cloer, ‘Hergelovi-

gevolk inde17de ceuw’,

in: Algemene Geschiedenis

der Nederlanden, 8 (Haar-
lem 1979), p. 410.

24 Lantin, Scherpenheu-
vel, p. 51-74.

25 Numan, Historie van
de mirakelen. Het bockje
beleefde vele edities in de
zeventiende ceuw en werd
spocedig in het Frans ver-
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26 ]. Lipsius, Diva Siche-
miensis sive Aspricollis nova
eius beneficia et admiranda.
Antwerpen: ], Morectus,
1605. Ook dit boekje ken-
devele herdrukken en
werd vertaald in het Ne-
derlands en het Frans.
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Enkele van Lipsius’ voormalige collega’s aan de Leidse universiteit na-
men de handschoen op en ontketenden ecn felle aanval op het Zuid-
nederlandse heiligdom, dat vanaf de populariteitsvlucht in 1603/04
ook vanuit de Noordelijke Nederlanden werd bezocht.27

Onder de ca. 250 gepubliceerde mirakelen uit de periode 1603-1664
bevinden zich twaalf genezingen van mensen uit de Republiek.?® De
genezing van de Leidse Cornelia Cornelis in 1608 droeg bij tot de be-

. kering van haar niet succesvolle geneesheer, de Leidse hoogleraar Pie-

ter Pacuw, op diens sterfbed in 1617.2 Dit betekende een postuum
succes voor de inmiddels overleden Lipsius.

Hoewel Scherpenheuvel zich al spoedig ontwikkelde tot de burche
van katholiciteit bij uitstek, werd de verering van de Heilige Maagd
ook op andere plaatsen bevorderd. In 1596 stelde Masius het beheer
over het Mariaheiligdom van Ommel in handen van de franciscanes-
sen, die in deze plaats hun klooster hadden.’® De aartshertogen gaven
de nonnen in 1608 toestemming om hun onroerend goed uir te brei-
den. Zij motiveerden hun toestemming door op te merken dat de
nonnengemeenschap als gevolg van de toenemende pelgrimsdrukre
sterk in omvang groeide en’ aanvullende inkomsten nodig had.>*

Ommel was gedurende de eerste decennia van de zeventiende eeuw
een van de voornaamste pelgrimsoorden in de Nederlanden. Her oord
vormde echter nauwelijks concurrentie voor Scherpenheuvel, en zelfs
niet voor Aarle, waar het slechts enkele mijlen vandaan lag, want het
betrok zijn bedevaartgangers uit een geheel ander gebied. Uit hert ker-
kelijk goedgekeurde mirakelboekje blijke, dat van de 124 mensen die er
tussen 1597 en 1631 op wonderbaarlijke wijze genezen raakren, slechts
elf uit de Meierij afkomstig waren. De helft kwam uit Opper-Gelre en
de rest kewam uit de vorstendommen Kleef, Berg en Gulik, en de prins-
bisdommen Keulen en Luik.3

De pelgrims uit deze landen waren zwaar getroffen door de Dertig-
jarige Oorlog. Voor deze mensen was Ommel de dichtstbijzijnde luis-
terrijke sacrale plaats in een relatief rustig en katholiek gebied. Dit
laatste was vooral van belang voor de bedevaartgangers uit de hertog-
dommen Kleef, Berg en Gulik. Deze vorstendommen waren sinds
1610 onder de heerschappij gebracht van protestantse vorsten, die
voortdurend met elkaar in oorlog waren. Ondanks de formele gods-
dienstvrijheid® kon hier geen sprake zijn van een krachrige, door kerk
en staat gesteunde opbloei van bedevaartplaatsen.

In 1629 leidde de Reductie van Den Bosch tot de bezetting van de
Meierij door de Republiek. Voor Ommel betekende dit het einde van
zijn functie als bedevaartplaats voor het oostelijke achrerland. In 1648
werden Den Bosch en de Meierij volgens de bepalingen van de Vrede
van Munster aan de Republiek afgestaan. Hierdoor kwam er een de-
finitief einde aan de hoogconjuncruur van Ommel en van de andere in
de Melerij gelegen bedevaartsoorden. Als sacrale plaatsen bleven zij
voortbestaan in dit katholiek blijvende gebied, maar de bedevaarten
verdwenen al snel als gevolg van repressie, een kortstondige opleving
ten gevolge van de Franse bezerting tussen 1672 en 1676 niet te na ge-
sproken. De verering was er een lokale aangelegenheid geworden.?

27 Kronenburg, Mariak
heerlijkheid, 7, p. 356.

28 Zie: Kort begrip der
mirakelen.

29 A.Th.van Deursen,
Het kopergeld van de Gou-
den Eeuw, (Assen 1980, 4
din.), 4, p. 22; Kort begrip
der mirakelen, p. 55-56.

30 D.dcJong, ‘Onze Lic-
ve Vrouw van Ommel en
het klooster Marien-
schoot', in: Bijdragen voor
de Geschiedenis van de Pro-
vincie der Minderbroeders
in Nederland, 10(1958),

p- 40-41.

31 Akred.d. 24 jan. 1608,
uitgegeven door DeJong,
‘Onze Licve Vrouw van
Ommel’, p. 237-241.

32 [H.vander Weyden
met Th. van de Zeyl-
berch), Cort verhael van de

_mirakelen die welcke in dese
_voorleden jacren door die

intercessic ende voorbidden
der H. Maghet ende Moe-
der Godts Maria zijn ghe-
schiet in de capelle van Om-
el daer langhen tijt die me-
morie der Moeder Godlts is
gheweest. Welcke capelle is
ghelegen in Brabandtin 't
quartier van Pecllandt, on-
der die beerlijckheyt ende
prochie van Asten in 't
bischdom van sHertogen-
bossche, derde, vermeerder-
de druk, Anowerpen: Ver-
dussen, 1631.
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Votiefschilderij’ Handel,
ca. 1698. [Parochic van
Onze Lieve Vrouw

ten Hemelopneming,

Handel]

33 A.G.van Dalen, ‘De
protestantiscring cn reca-
tholisering tussen Rijn en
Oude Jsscl’, in: Archief
voor de Geschiedenis van
het Aartsbisdom Utrecht,
73(1954/55), p- 57-59-

34 Zicdevolgendebron-
nenpublicaties voor vere-
ringspraktijken in diverse
bedevaartplaatsen in de
Meierij na1648: De Jong,
‘Onze Lieve Vrouw van
Ommel’, 11(1959), p- 246-
248 (over vereringsprak-
tijken in 1654); E van Bus-
scl, ‘Ds. Samplonius’, in:
Taxandria, 38(1931), p. 282
(Ommel 1655); A. Sasse
van Ysselt, ‘De uitoefening
van den katholicke gods-
dienstin destad en meierij
van 's-Hertogenbosch in
1671, in: Taxandria,
45(1938), p. 116 (Aarle),

Het oostelijke achterland had Ommel echrer ook nict meer nodig,
Berg en Gulik hadden intussen katholicke vorsten — uit het geslacht
Palts-Neuburg — gekregen. Evenals de aartshertogen veertig jaar tevo-
ren, hadden zij politick belang bij de vernieuwing van het katholicke
geloof in een calvinistische omgeving. De paltsgraven begonnen met
de bevordering en de stichting van geheel nieuwe Mariale vererings-
plaatsen nabij hun residentie, het Bergse Dusseldorp, zoals Bilk (1641)
en Benrath (1677). Ook in het vorstendom Gulik stimuleerden zij de
bedevaart naar Mariaoorden, zoals Ophoven en de nieuwe vererings-
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plaats Aldenhoven (1654).3 Verscheidene hertogen hielden een pelgri-
mage naar Scherpenheuvel.6 Aan paltsgraaf Wolfgang Willem werd
in 1649 cen apologetisch boekwerk opgedragen dat gewijd was aan wat
het meest vooraanstaande oord in de regio zou worden: Kevelaer.”
Deze nieuwe sacrale plaats in Opper-Gelre, op de grens met het her-
togdom Kleef, werd in 1642 door de Moeder-Maagd zelf aangewezen.

1.3 Kevelaer, Handel en Uden. Tegen het einde van de Dertigjarige Oor-
log hoorde een marskramer tot driemaal toe een bovennatuurlijke
stem op een plaats in de heide bij Kevelaer. Deze droeg hem op daar
een kapel ter ere van de Maagd op te richten. Nadar Maria aan zijn
vrouw in een visioen had geroond hoe de kapel op de nieuw aangewe-
zen sacrale plaats er uit zou zien, besloot de marskramer aan het he-

p. u8 (Ommel), p. 119
(Oirschort); Lauwerijs, Het
H. Bloed, 1, p. 96,100-101
(Boxtel 1676 cn 1714).

35 1. Markowiez, Wal-
Sfabrtenam Niederriein
(Diisseldorf1982), p. 9
(Bilk), p. 9o (Aldenho-

ven), p. 91 (Benrath),

p- 78 (Ophoven).

36  Kort begrip der mira-
kelen,p. 15.

37 J.Stalenus, Peregrinus
ad loca sancta orthodoxus,
et pim demonstrarus, sive
vindiciae sacrarum peregri-

nationum, pracmianum,
invocationis sanctorum,
cultus imaginum, et mird-
culorum ecclesiae. A fabrilis
hostium sacrarum peregri-
nationum. In gratiam con-
cionatorum adornata, Keu-
len, J. Kalcovius, 16.49.

s

-0

MACRRAN B/ AN A A R BN
. = “




D
TP b i ot RS AA AL
. ety

melse verzoek te voldoen.3® Hiermee was de aanzet gegeven tot ccn
verering die tot de meest verbreide in de Nederlanden, het Rijnland en
Westfalen zou gaan behoren. '

Op 1 juni 1642 werd cen te Antwerpen gedruke devotieprentje van
Onze Lieve Viouw van Luxemburg aan het nieuw gebouwde kapelle-
tje bevestigd door dc pastoor van Kevelaer. Daarmee was het brand-
punt der verering aangegeven. Onmiddellijk begonnen er miraculeuze

* genezingen plaats te vinden?? De religieuze overheid van het bisdom

Roermond, waartoe Kevelaer behoorde, begreep de behoefte aan con-
creet contact met de sacraliceit, die in het zwaargehavende gebied werd
gevoeld. Zij gaf sich bovendien rekenschap van de nabijheid van enke-
le sterke calvinistische gemeenschappen in het Kleefse.4® Al in 1643
werd begonnen aan de bouw van een bedevaartkerk, naar het voor-
beeld van de in 1610 herbouwde kapel van Onze Lieve Vrouw in’t
Zand bij Roermond.

In 1646 haalde het bisdom enkele leden van het Oratorium van
Pierre de Bérulle naar Kevelaer.#' Deze congregatie van seculiere gees-
telijken werd belast met de organisatie van de verering. Het model dat
de geestelijke overheid bij deze beslissing voor ogen stond, was het
sinds 1624 in Scherpenheuvel werkend Oratorium. De leden van deze
laatste congregatie richeten hun leven in volgens de opvattingen van
Philippus Neri.#* Beide oratoria waren bidgemeenschappen van secu-
lieren die streefden naar een volmaake priesterschap. Zij werden bij
uitstek geschikr geacht om de religiositeit in de juiste spirituele banen
te leiden.®3

Diverse kopstukken uit de Hollandse Zending waren lid van het
Eranse Oratorium, onder wie de apostolisch vicarissen Van Neercassel
en Codde. Daarom bestond er vanaf de stichring een intensief contact
tussen hen en de Kevelaerse gemeenschap. Vanwege de overeenkom-
stige rigoristische opvattingen, met name ten aanzien van een geor-
dende en verinnerlijkte Mariaverering, propageerde het kader van de
Hollandse Zending de bedevaart naar Onze Lieve Vrouwe van Keve-
laer.

In 1647 verklaarde een diocesane onderzoekscommissie op de Syno-
de van Venlo de bovennatuurlijke ontstaansgrond van de vererings-
plaats voor waar. Ook approbeerdezij acht van de daar plaatsgevonden
mirakelen. Vanaf dat moment stond niets de uitbouw van de verering
meer in de weg.45 Uit de herkomstvan de x896pcrsonen die tussen 1642
en 1743 met wonderen werden begunstigd*®, blijke dat Kevelaer de
functie van Ommel overnam ten aanzien van Opper-Gelre en de Ne-
derrijnse vorstendommen. Ook de aandacht van de pelgrims uit de
Republiek verschoof van Scherpenheuvel naar Kevelaer. Onder de
wonderbaarlijk genezenen bevonden zich elf personen uit Holland,
Utrecht, Gelderland en Overijssel.

Bewoners van de in de Generaliteitslanden opgenomen Meierij to-
gen cveneens naar Kevelaer, blijkens achtrien opgetekende genezin-
gen. De mogelijkheid tot openbare verering op de oude sacrale plaat-
sen viel in 1648 weg, waardoor zij in een positie werden gesteld die
overeenkwam met die van de katholicken uit de zeven gewesten.

: l"\k‘.;‘ ]

38 Clhristiaen]
H(ubens), Beschrijving
van Kevelaer, met de op-
komst en voorsgang der de-
votie tot de allerhesligste
Maegd en Moeder Gods
Maria aldaer, onder den ti-
tel van Troostersse der Be-
drukte. Mitsgaeders eene
verhandeling over de Bede-
vaerden mes Korte Reysge-
beden, Roermond, A. C.
Mackay en P Minkenberg,
1792, p. 14-19 (verklaring
van marskramer Hendrik
Busman voor de Synode
van Venlo).
39 R Plow, Die Wall-
fahrt nach Kevelaer. Ein
Wallfabrt und seine Ge-
schichte, (Duisburg 1986),
20,
40 E.Brocker, ‘Unser Bo-
cholt - 250 Jahre Fusspro-
zession Bocholt-Kevelaer',
in: Zeitschrift fiir Kultur-
und Heimatpflege,
34(1983), p. 16.
41 Pléw, Die Wallfahre,
p- 24.
42 Lantin, Scherpenbeu-
vel, p. 74-76.
43 W.Th.M. Frijhoff,
‘Het Oraroire van Bérulle
ende geestvan Windes-
heim’, in: De doorwerking
van de Moderne Devotie
(Hilversum 1988), p- 195-
202; Frijhoff, Vraagre-
kens', p. 71 (het Oratorium
te Kevelaer).
44 Zicdecorresponden-
tiein het Archiefvan de
Oudbisschoppelijke Cleresie
in het Rjjksnrchicfrc
Utreche tussen de apos-
tolisch vicarissen Van
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Neercassel en Coddeen
de Kevelaerse superiors
Robijns en Le Ferron, te
vinden onder de inv. nrs.
603, 604, 605, 672en 673,
naast andere briefwisselin-
gen. A
45 Hubens, Beschrijving,
p- 14-26.

46 Zic: Verhael van de
mirakelen, door de voor-
sprake vande alderh. Moe-
der ende altoos Muaget Ma-
ria geschier int dorp van Ke-

velaer, gelegen nwee mijlen

Maar voor de bewoners van de Meierij speelden twee plaatsen die
onmiddellijk over de oostelijke grens lagen, evencens een belangrijke
rol. In het Land van Ravenstein, sinds 1670 definitief in het bezit van
de hertog van Neuburg, bevond zich het Mariale heiligdom Uden. De
paltsgraaf had hier het beheer van de sacrale plaats opgedragen aan de
in 1629 uit Den Bosch verdreven kruisheren.47

Her andere oord van betckenis was Handel, gelegen in de Duirtse
Orde-heerlijkheid Gemert. In de eerste decennia van de zeventiende
ceuw deelde deze sacrale plaats in de bloei van de bedevaartsoorden in
de Meierij. Het hoogtepunt vormde in 1627 de approbatie van twee

wonderen door de bisschop van Den Bosch.#® Tussen 1648 en 1662 177

werd de heerlijkheid bezet gehouden door de Republiek. Van een os-
tencatieve verering kon in deze jaren geen sprake zijn. Het mirakuleu-
se beeld van Onze Lieve Vrouw was bovendien in veiligheid gebracht
op Ravensteins grondgebied.#? Na de opheffing van de bezetting nam
de Duitse Orde doeltreffende maatregelen om de devotie weer op gang
te brengen.’®

De bedevaartsoorden Handel, Uden en vooral Kevelaer kregen in
de oweede helft van de zeventiende eeuw de grootste betekenis voor ka-
tholieke pelgrims uit de Republiek. In het tweede deel van deze uiteen-
zetting zal aandacht worden besteed aan de spirirualisering van de ver-
eringspraktijken die op deze drie plaatsen waren gericht.

s

2.. DE SPIRITUALISERING VAN DE MARIALE BEDEVAART

2.1 Een instrumentele benadering van het heilige. Mensen die de afwen-
ding zochten van onheil dat niet op een natuurlijke wijze te verhelpen
was, konden op bedevaart gaan naar een sacrale plaars. Dit onheil kon
sowel van collectieve als van individuele aard zijn.

De pest was gedurende de zeventiende eeuw endemisch in de Ne-
derlanden, maar woedde vooral hevig omstreeks 1605, 1635 en 1665.5
Tijdens deze jaren werden hele gemeenschappen bedreigd, die soms
als collectief probeerden de ziekte te bezweren. De stad Roermond is
hier een voorbeeld van. Zij zond in 1605 een bedevaart bij procuratie

vande stadt Gelder int bis-
dom van Ruremonde.
Mitsgaders eenige korte
aanmerkingen s00 op de be-
devacerden als geschiedenisse
der mirakelen Roermond:
C. du Pree, 1647; Op-kom-
ste ende voort-ganck der de-
votie binnen het dorp van
Kevelaer, in het hertoghdom
Gelre. Mitsgaders een kort
verhael van g//mpprob(m/e
mirakelen en verdere welda-
den en wonderheden ge-
schiet en vergunt door de

voorspracke van de alder-
heyligste Magher ende Moe-
der Godts Maria, Trooste-
resse der Bedruckte aan ver-
scheyde soorten van Franke,
behocfiige, en bedruckee
menschen, Amsterdam: J.

Stichter, 1696. Gewijzigde

en metwonderen vermeer-
derde druk, z.pl., te koop
te Kevelaer, 1729; Hubens,
Beschrijving.

47 Wingens, ‘De bede-
vaarisoorder’, p. 50-56.

48 Wichmans, Brubantia

Mariana, p. 407-410.

49 Den Haag, Algemcen
Rijksarchicf, Archicfvan de
Raad van State, inv. nr. 617
I: briefvan de schout van
Peelland, 25 aug, 1654.

50 Wingens, ‘De bede-
vaartsoorden’, p. 50-56.

s1  Zie: L. Noordegmaf
G. Valk, De gave Gods: de
pestin Holland vanaf de la-
te middeleerwen, Bergen
1988,
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naar Scherpenheuvel. Er werden vier ‘jonge dochters’s* afgevaardigd,
dic een Christoffelbeeld moesten offeren, dat it de opbrengst van een
stedelijke collecte was beraald.s? In 1634 werd door de stad een zilveren
kruis aan Onze Lieve Vrouw van Scherpenheuvel geschonken.$* Toen
na de grote stadsbrand van 1665 de pest uitbrak, organiseerde het
stadsbestuur een smeekprocessie naar Onze Lieve Vrouw in 't Zand.
Hieraan namen de volrallige geestelijkheid, de magistraat, de broeder-
schappen en de gilden deel. De processie werd gehouden op 16 augus-
tus, de dag na Maria Hemelvaart. Dit was de feestdag van de pestheili-
ge Rochus, van wie een beeld in de processie werd meegedragen.s Ver-
moedelijk hebben we hier te doen met een voorbeeld van de wijze
waarop na Trente werd gepoogd de specialistische funcries van de hei-
ligen te verenigen in de allerheiligste: Maria. De kanalisering van de
verering van Rochus in de richting van de Heilige Maagd kon te Roer-
mond op een subtiele, vloeiende manier tot stand worden gebracht,
dankzij de toegepaste processie-vorm. Deze rituele bezweringsactie
stond evenals de twee eerder genoemde, onder auspicieén van de bis-
schop van Roermond.

Onheil dat individueel of in een kleine kring van verwanten en bu-
ren werd beleefd, kon ook tot een bedevaart leiden. Her betrof hier
meestal een lichamelijke afwijking, zoals blindheid of kreupelheid. In
Handel, waar evenals in Uden veel kinderen genezing vonden$S, raak-
te in 1726 de tienjarige Jenne Marie genezen van lamme en kromme
benen. Zij was door haar moeder meegenomen in de jaarlijkse proces-
sie die gedurende het octaaf van Maria Visitatie (2 juli) vanuit Schijn-
del werd gehouden. De moeder besloot de daaropvolgende maand
nogmaals haar geluk te Handel te beproeven en verkreeg rond Maria
Hemelvaart de genezing van twee blinde zoontjes. De Moeder-Maagd
had daarmee de last weggenomen die het hebben van maar liefst drie

ehandicapte kinderen voor deze vrouw moet hebben betekend. Goed
voorbeeld deed goed volgen: weer een maand later, tijdens het octaaf
van Maria Geboorte (8 september) raakten de zoontjes van een buur-
vrouw van hun breukjes verlost. Deze wonderen waren niet de eerste
in de rij van gunsten die de Lieve Vrouw van Handel over Schijndel
uitstortre.s” Zij maakten Haar uiterst populair in deze Meierijse
plaats.s® Niet voor niets schreef de Handelse rector in zijn dagboek dat
de “processie van Schindel ... tegenwoordig ... de beste processie (is)
die op Handel komt en oock de talrijkste”.%?

Tot het rituele repertoire waardoor de pelgrims met het bovenna-
tuurlijke in aanraking hoopren te komen, behoorden de reiniging aan
de heilige bron naast de bedevaartkerk en de drievoudige omgang om
het vrijstaande altaar met het miraculeuze beeld.®® Deze rituelen wer-
den ook door de moeder van Jenne Marie uitgevoerd. De belofte van
cen schenking in ruil voor de verhoopte genezing maakte er eveneens
deel van uit. In het geheel van handelingen die een genezing beoog-
den, was alcijd het principe van wederkerigheid opgenomen. Voor
het uitspreken van deze belofte hoefde men echrer niet per se op de sa-
crale plaats zelf aanwezig te zijn. Het merendeel van de beloften die

‘Onze Lieve Vrouw van

Haendel, ca. 1815. [Coll.
Maas-Rooijakkers, Eind-
hoven]

s2  Christian,
Apparitions, p. 216-222,
zict kinderen die deelna-
men aan processics en an-
dere smeck- en boctetoch-
ten als symbolen van rein-
heid dic door de gemeen-
schap werden gebruike
voor bemiddeling met
God.
‘53 J. Habets, Geschiede-
“nis van het tegmwaardig
bisdom Roermond (Roer-
mond 1875-1892, 3dIn.), 3,
p. 411
s4 Kort begrip der mira-
kelen, p. 91.
ss U.A.E Kronenburg],
‘Kroniek der kapel van
O.L. Vrouw in’t Zand te
Roermond’, in: De Volks-
missionaris, 6(1885), p-
XXXIX.
6 Wingens, ‘De bede-
vaartsoorder’, p. 57-
57 Gemeente-archief Ge-
mert, Parochic-archicf
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Handel(PA-Handel):
Stukken gebedsverhorin-
gen, 2juli1z18;1, 7,10, 24,
aug. 1726; 8, 9 sepr. 1726.
s8 Zicvoor het sociale
karakter van dereligicuze
ervaring en het belang van
haar herkenbaarheid voor
de (religicuze) gemeen-
schap: Van Diilmen,
‘Volksfrosmmigkeit’, p. 20;
W.Th.M. Frijhoff, “The
Meaning of the Marvel-
lous: on Religious expe-
ricnce in the Early Seven-
teenth-Century Nether-
lands. Questioning the Ex-
traordinary’, in: L. Lacyen-
decker, L.G. Jansma,
C.H.A. Verhaar (red.), Ex-
periences and Explanations.
Historical and Sociological
Essays on Religion in Every-
day Life (Ljouwert 1990),
p- 96.

59 Loffeld, ‘O.L. Vrouw
van Handc!', in: Bossche
Bijdragen, 20(1956), p. 282.
60 Zievoor hetrituele re-
pertoire datwerd (cn
wordr) uitgevoerd op een
heilige plaats: Dupront,
‘Pelerinages’, p. 202-206.
61 Zievoorde contractu-
cleaard van betrekkingen
met de bovennatuur:
Scribner, Populur Culture,
p- 5: Bossy, Christianity,
p-97-

62 Hubens, Beschrijving,
. 45-47.

63 Zicvoorde bicchrals
middel tot zelfonderzock:
Bossy, Christianity, p. 127

aan de Udchsc Lieve Vrouw werden gedaan, en de helft van dic aan de

Kevelaerse Maagd, werden thuis uitgesproken. In de meeste gevallen
hadden zij ter plaatse een onmiddellijke beterschap tot gevolg. De be-
devaart die erop volgde, had dan ook geen smeek- maar een dankka-
rakrer en was bedoeld om de belofte na te komen.

Kwam men deze aan Maria verschuldigde belofte niet na, dan kon
de lewaal rerugkeren. Een dochtertje uit het Twentse adellijke geslacht
Bentinck ondervond dit in 1658, toen haar ouders besloten om de
Maagd vanwege de onveilige wegen niet in Kevelaer maar in Scher-
penheuvel te danken. Het meisje verviel weer tot de vallende ziekre die
haar had gekweld, waarna de belofte aan de Kevelaerse Moeder Gods
alsnog werd ingelost.6*

We zien in dit geval oude en nieuwe opvarttingen over her functio-
neren van het bovennatuurlijke met elkaar in conflict komen. In eerste
instantie gingen de Bentincks er van uit dat er weliswaar verscheidene
vereringsplaatsen waren voor de machtige Moeder-Middelares, maar
dar het om het even was waar men haar vereerde. Toen hun dochterje
een nieuwe aanval kreeg, vielen zij terug op de oude opvatting dat de
genezing afhing van een sacrale kracht die plaatsgebonden was, ook al
was zij — via zijn moeder — aﬂ(omstig van God.

2.2 De spiritualisering van de verermg:przzktt],( en; biecht en instructie.

Aan vele wonderbaarlijke genezingen ging de uitvoering vooraf van ri-

tucle handelingen, die niet bepaald getuigden van cen exclusief op
God gerichte, verinnerlijkee geloofsbeleving. Toch werden de mirake-
len door de beheerders van de heiligdommen met zorg opgetekend,
waarna de geestelijke overheid veelal toestemming gaf om ze te publi-
céren. Er bestonden namelijk geen duidelijkere tekenen dan deze god-
delijke manifestaties om een brede groep van theologisch vaak minder
onderlegde mensen ervan te overtuigen, dat God de zijde van her ka-
tholieke, niet die van het calvinistische kamp had gekozen.

Niettemin streefde de geestelijkheid wel degelijk naar een spirituali-
sering van de vereringsprakrtijken die op de sacrale plaatsen waren ge-
richt. Her voornaamste middel hiertoe was de koppeling van deze
praktchn aan de liturgie. Er werd de nadruk op gelegd, dat de pel-
grims niet op de genade van God en zijn Moeder hoefden te rekenen
zonder eerst hun ziel gereinigd te hebben. Hert sacrament van de biecht
was hiertoe het gegigende middel, waarna men diende te communice-
ren. Een oppervlakkige rituele wassi 6g aan een heilige bron, zoals in
Handel gebeurde, volstond niet meer.

Door middel van propaganda en de nadruk op de boven de andere
heiligen verheven machtvan de Moeder Gods, werd de stroom van be-
devaartgangers in de richting van de Mariale heiligdommen gestuwd.
Dit had een massale opkomst van pelgrims ot gevolg, zeker op de
feestdagen van de H. Maagd. Juist om al deze mensen met biecht en
communie van dienst te kunnen zijn, verbonden kerkelijke en wereld-
lijke overheden, congregaties en kloosterorden aan de vcrermosplaar—
sen. In Scherpenheuvel en Kevelaer waren dit de beide Oraroria, in
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Uden kregen de kruisheren deze taak toebedeeld. Te Handel beston-
den contracten tussen het rectoraat en verscheidene kloosters in de
buure.%4

Bedevaart- en mirakelboekjes vormden ecn belangrijk instrument
om de pelgrims te instrueren over de juiste geestelijke houding tijdens
de bedevaartstoche en het verblijf op de sacrale plaats. Mirakelboekjes
waren namelijk nooit alleen compilaties van wonderverslagen. Naast
de wonderverhalen die zich op een breed publiek richtten, stonden in
de boekjes ook verhandelingen geschreven over de heiligenverering, de
bedevaart en het plaatsvinden van mirakelen. Deze verhandelingen
waren vooral bestemd voor een meer ontwikkeld publiek. De pelgrim
kon hieruic leren wat hij onder deze verschijnselen moest verstaan. In
de verhandelingen werden de opvattingen van de kerkvaders uit de
eerste ecuwen geciteerd, vooral Augustinus. Ook wees men op de tra-
ditie door het geven van voorbeelden uit de bijbel en uit de vroege
christenheid. Dit beroep op kerkvaders en op de tradirie diende tege-
lijkertijd als apologie tegenover de calvinisten.5s
" Ook werd, in wat eenvoudiger taal, een voorname plaarts toegekend
aan de zogenaamde ‘zielenkrankheid’. Naar analogie van de genezin-
gen van lichamelijke kwalen wezen de aureurs op de vele malen ernsti-
gere ziekten van de ziel: de zonde, die de mens van de hemelse genade
uic kon sluiten. Zij poogden een nieuwe functie aan de bedevaart toe
te voegen door haar, in combinatie met de biecht, op de voorgrond te
stellen als middel om mensen op het rechte pad te brengen. Niet voor
niets werd Maria in Handel en Marienboom vereerd als ‘Toevlucht der
Zondaars', een titel die was ontleend aan de immens populaire Litanie
van Loreto. Deze litanie had een plaats in vrijwel ieder mirakel- of be-
dcvaa.rrbockjc.“

De mirakelboekjes bevatten soms ook enkele liederen en reisgebe-
den, bestemd voor gebruik tijdens de tocht naar het heiligdom. Maar
op de stichting en voorbereiding onderweg waren toch vooral de bede-
vaartboekjes gericht. : ‘ '

Processies en broederschappen. De eerste bedevaartboekjes die werden
vervaardigd met het oog op een bedevaart naar Onze Lieve Vrouw van
Kevelaer waren Eene schoone maniere om devotelyck naer Kevelaer te
gaenvan de oratoriaan Theodorus Caesar en het Pelgrimken van Keve-
laervan de Zuidnederlandse jezuiet Adrianus Poirters.®? Beide boekjes
verschenen rond 1650. Her leven werd er in voorgesteld als een lange
en moeizame pelgrimstocht, die tot het verwerven van de eeuwige za-
ligheid moest leiden. Om niet van het rechte pad af te wijken was het
volbrengen van een bedevaare, als tocht van bezinning en boete, soms
noodzakelijk.®® Voor een zinvolle inkleding van z0'n bedevaart waren
de boekjes bestemd. Zij waren voornamelijk gevuld met eenvoudige
gezangen, bedoeld voor de verschillende stadia van de reis en voor het
verblijf te Kevelaer. De liederen bijvoorbeeld waarmee de reis kon wor-
den begonnen, vingen op de volgende wijze aan: “Komr pellegrims
komt volgt mij nacr” en “Flux op de been gij christene menschen”®,
Theodorus Caesar gaf in zijn inleiding bovendien een instructie waar-
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Afbeelding van O.L.
Virouw van Kevelaer,
troosteres van de bedrocf-

den.

64 Wingens, ‘Debede-
vaartsoorden’, p. 52-53.

65 Bijv.: Verbaelvan de
mirakelen, (p. 43-97); Ver-
beeck, Historie, p. 3-67:].
Sotier, Marienboom van
den orden des allerheyligsten
saligmackers of van de hey-
lige Brigitta in het hertog-
dom Clecf historischer wyse
voorgestelt (Venlo: ]. Kor-
sten, 1770), p. 4-57. Yoor-
beelden van geleerde trac-
taten die geheel op deapo-
logie van een heilige plaats
waren gerich, zijn: Stale-
nus, Peregrinus, N. Ver-
beeck, Hyperdulie of heyli-
gen eer-dienst tot Maria de
Mocder Gods, Waer in be-
toont word de vermeerde-
ringe van Godss naerme, in
het aenroepen van de H.
Maria, door het ecren haer-
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kercken, oprechten der au-
tacren, beneficien, missen
etc. Onder den tijtel van
e haere naem, alles niet hin-
oy derlijck acr: Godss ecre
(Antwerpen: J. van Soest,

1700), waarin de Historieis
: opgenomen.

i 66 Bijv.: Opkomste ende
o voortganck1696 (hicrin
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zijn alle miraculeus gene-
zen kwalen gethematiseerd
en voorzien van cen na-
woord - de ‘onderwijsinge
. totde deught’'— waarin de
fysicke kwaal op dezicl
wordt betrokken, ‘blint-
heyt’ wordr ‘geestelijke
blintheyt'); Verbeeck, His-
torie, p. 22-28 (et cen uit-
leg van de berekenis van de
titel “Toevlucht der Zon-
daren’ uitde Litanie van

in de rollen van mannen en vrouwen bij het gezang en gebed werden
afgebakend. Ook leverde hij verzen bij het bidden van de rozenkrans,
de reisoefening bij uitstek.7° '

Ditsoort bockjes was voornamelijk geschike voor het gebruik in ge-
regeld verband. Ofschoon de individuele bedevaart natuurlijk steeds
bleef bestaan, begon vanaf de tweede helft van de zeventicnde eeuw de
processicbedevaart meer en meer de toon aan te geven. Groepen men-
sen uit een bepaalde plaats of regio trokken in een ordelijke opstelling
en meestal onder geestelijke begeleiding naar een heiligdom. In 1719
lewamen veertien van dergelijke processies naar Handel, voornamelijk
aflkomstig uit plaatsen in de Meierij.7* Voor de Ravensteinse geestelijk-
heid bestond er een door de landsheer opgelegde verplichting om mer
haar parochies naar Uden te gaan.7* Kevelaer, het oord mer de grootste
uitstraling in de Nederlanden en de aangrenzende gebieden, werd in
de jaren dertig van de achrriende eeuw jaarlijks door gemiddeld 150
van deze geordende bedevaarten bezocht.73

Parallel aan de opkomst van de processiebedevaart liep her ontstaan
van bedevaartbroederschappen, die de processies organiseerden. Zij
waren vooral gericht op Onze Lieve Vrouw van Kevelaer. Aan het ein-
de van de zeventiende ecuw ontstonden Kevelaerbroederschappen in
het Duitse achterland van deze heilige plaats, zoals die van Keulen
(1672) en Bonn (1699).74 Als eerste in de Noordelijke Nederlanden
werd in 1690 de Amsterdamse broederschap opgericht?s, waarna in de
loop van de achttiende eeuw diverse andere steden volgden: Breda
(1719) en Den Bosch (1724; in hetzelfde jaar werd in deze plaats ook
een broederschap opgericht van Onze Lieve Vrouw ter Linde te
Uden), Bergen op Zoom (1726), Leiden (ca. 1730), Tilburg (1738),
Ultrecht (1740), Eindhoven (1742), Amersfoort (ca. 1750), Gouda
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Lorcto); Sotier, Marien- Voor Handcl: D.V.E.D, 69 Poirters, Het pelgrim-
boorn, p. 52-57 (meteven-  De opkomnste eer ende vreuge  ken, p. 33; Cacsar, Eene
cens cen uitleg van de be- van Handel, gelegen onder schoone maniere, p-12.

tckenis van deze titel).

67 Th. Cacsar, Eene
schoone maniere om devote-
lyck naar Kevelaer te gaen,
groetende dic heylige Mag-
het Maria; verciert met vee-
le godrvruchtige
oeffeningen, Roermond: C.
du Pree, 1649.; A. P(oir-
ters), Het pelgrimken van
Kevelzer door den eerw.
RA.R Societatis Jesu. In-
houdende de litanien, hym-
ni, liedekens, herders-diche-
Jens Reys-gebeden etc. Voor
de processie van Kevelaer,
Roermond: C. du Pree, z.j.
[approbaric 1665; cr be-
staat ook cen kortere versie
met cen appr. uic1655s).

de vrije-neuterale rijksheer-
lykheyt Gemert, Eerste
druk,z pl., tckoop te Ge-
mert,1736.]. M. V[an]
Sltraclen), Udensche devo-
tie tor den alderheyligste
Maghet en Moeder Gods
Maria, vermaert door mi-
rakelen en bedevaerden, be-
staende in tophaclen van
cenige mirakelen, en loff-
sangen (Venlo: J. Korsten,
1771), bevat naast enkele
mirakelen, voornamelijk
gezangen.

68 Cacsar, Eene schoone
maniere, p. 5-12; Poirters,
Het pelgrimbken, p. 7-12
(‘tor de eerbacre Philagia’),
p. 56-58 (‘reys-gebeden’).

70 Cacsar, Eene schoone
maniere, p.17-24. -

71 E.Loffeld, ‘O.L.
Vrouw van Handel’,

p- 270-299.

72 Wingens, ‘De bede-
vaartsoorden’, p. 54.

73 Pléw, Die Wallfahre,
p. 3L

74 H.Neumann, j00
Jahr Kslner Wallfabre nach
Kevelaer 1672-1972, Sieg-
burg 1972.; F Haupt-
mann, Geschichte der Keve-
laerer Bruderschaft. Zu ih-
rem 200 jahrigen [ubildum
nach dem Archiv der Bru-
derschaff, Bonn1899.

75 Kronenburg, Murias
/)frf/lﬂ'/.'tifA 8, p. 26.
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(1754), Heusden (1756), Zwolle (1780), Rotterdam (ca. 1780) en Nij-
megen (1788).

De bedevaartbroederschappen richtten zich op de verering van Ma-
ria ten behoeve van het zieleheil van de leden. Ze organiseerden de
processies voor de liefhebbers in hun stedelijke thuisbases en in het
omringende plarteland. Aan de processies die de Rotterdamse broe-
derschap aan het einde van de achrtiende ecuw organiseerde, namen
bijvoorbeeld mensen deel uit Schiedam, Delft, Oosterhout, Schiplui-
den en Zoetermeer.7¢ Ten behoeve van deze processies gaven de broe-

S e
(AN

Q&
5

derschappen bundels uit met eenvoudige, op de Moeder Gods gerich-
te gebeden en gezangen, waaronder de Litanie van Loreto en de op een
profane wijs te zingen Vijftien Mysterién van de Rozenkrans. Enkele
liedjes uit de oudé bundel van pater Poirters ontbraken nooit.77

De broederschappen werden gedragen door mannelijke leken, die
afkomstig waren uit de stedelijke burgerij. De kern van de broeder-
schappen werd gevormd door een bestuur van tien 2 vijftien mannen,
die regelmatig bijeenkwamen. De vrouwelijke leden van de broeder-
schappen lijken in de minderheid te zijn geweest en voornamelijk te
hebben bestaan uit gezinsleden — echtgenotes en dochters — van de
mannelijke leden. De precieze sociale herkomst van de broederschaps-
leden in de Republiek is vooralsnog onduidelijk.”® De rol van Noord-
nederlandse katholieken in het openbare leven was in de achttiende
eeuw definitief gemarginaliseerd. Het bekleden van een functie in een
broederschap zal dan ook een van de weinige mogelijkheden zijn ge-
weest tot her verwerven van een hoger maatschappelijk aanzien,”? al-
hoewel die beperkt was tor de katholieke gemeenschap. Daarnaast
droeg de declname door leden en niet-leden aan de activiteiten van de
broederschappen bij aan de confessionele identiteit van de katholieke
minderheidsgroep.5° Afgezien van processies bestonden deze activitei-
ten uit regelmatig gehouden gebedsoefeningen en diensten.
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Processie bij de kapel van
O.L. Vrouw te Kevelaer.

76 Van Diilmen,
‘Volksfrommigkeic',

. p-17:18.

77 Decoudstetotnutoe
gevonden edities van acht-
ticnde-ceuwse broeder-
schapsbockjes zijn: Keve-
_laarsche devotie rot de heili-
--ge Maagd en Moeder Gods
Maria, troosteres der be-
drukte, bestaande in god-
vrucheige gebeden en lof-
zangen, Amsterdam, te
koop bij de broedermees-
ters, 1762; Het nieuw pel-
grimken van O. L.V.van
Kevelaer. Bestaende in zeer
godurugtige lof-zangen, ge-
beden, litanien en onderrig-
tinge, tot den dierst en ge-
bruyk van de devote pel-
grims van deze processie,
gaende na Keveluer, Turn-
hout: PJ. Brepols, z.j.
(1792) (Breda); Het drie-




dubbeld m'mwp:/g‘rim.r of
Goudse devote liede-bock.
Bestaande in zeer Godvrug-
tige g:b:tdtn, litanien en
lofzangen, voor de pelgrims,
gaande na Kevelaar, Klecf,
“voor de reisende pel-
grim”, 1757; Het nieuw pel-
grimken tot dank en lof on-
zen L. Vrouwe tot Kevelaer,
bestaende in seer godvruch-
tige gebeden, litanien en lof-
sangen, voor de pelgrims
gaende na Kevelaer, Venlo,
Gelder: Wed. H. Bon-
tamps; F. en C. Bontamps,
1788 (Den Bosch); Het ver-
nicuwd en vermeerderd Ke-
velaars-bazuintje, opgedra-
genaan de pelgrims van
Rotterdam en omleggende
plaatsen, bestaande in god-
vrugtige gebeden, lofzangen,
litanien en onderregtingen;
alles tot meerder eer en glo-
ric van God, en zijne lieven
Moeder, Rotterdam: J.
Thompson, z. j. [cindc18c
ceuw]; De Kevelaarsche de-
votie tot de heylige Maagt
Maria, bestaande in god-
vrugtige lof-zangen. Bij ecn
vergadert door een lief-heb-
ber van den zelvenz.pl., te
koop te Kevelaer, z.j. [ca.
1750).(Utreche); J.V.

M eyer), Nurtige ocfening
ter eere van Maria, voor het
Zwolsche broederschap, op-
geregt in het jaar 1780,
Zwolle: W. ter Borgh,
1785.

78 Erzijnslechts enkele
achrtiende-ccuwse namen-
registers van bedevaart-
brocderschappen bewaard.
Helaas geven zij vrijwel
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Blijkens de structuur en de organisatie van de brocderschappen na-
men er geen geestelijken deel aan het bestuur.3 De priesters van de sta-
ties waaraan de broederschappen verbonden waren, zullen echter de
rol van geestelijk leidsman hebben vervuld. Voor de begeleiding van de
processic werden ook geestelijken van buiten de statie aangetrokken.
7o was in het tweede kwart van de achttiende ecuw de begeleiding van
de Amsterdamse processie in handen van een Keulse kapucijn.®* De
kapucijnenorde was tevens betrokken bij enkele andere broederschap-
pen. Het klooster te Velp in het Land van Ravenstein vroeg in 1740 af-
laten aan voor de Utrechtse broederschap, het Kleefse convent deed
hewzelfde voor de Goudse broederschap in 1754.%3

Volgens de statuten van de diverse broederschappen streefden de le-
den vooral naar het bekorten van de termijn die zij en hun familiele-
den na het sterven in het vagevuur zouden moeten doorbrengen.® Zij
probeerden dit te verwezenlijken door een stichrelijl leven te leiden,
waarin zoveel mogelijk plaats was voor gebed. Daarnaast verzekerden
de broederschapsleden zich van dodenmissen, die de ziel postuum
hielpen reinigen, en verwierven zij aflaten die de desondanks opge-
bouwde zondelast verminderden. Tussen dit streven en de Mariavere-
ring bestond een onlosmakelijke band, omdar men meende dat de
Heilige Maagd aanzienlijke invloed kon uitoefenen op het lot van de
zielen in het vagevuur. Eén van Maria’s voornaamste functies was die

” van pleiteres bij haar zoon ten behocve van hen die om haar bemidde-

ling vroegen. De zoon zou zijn mocder niets kunnen weigeren.®s

De bedevaartbroederschappen zijn enigszins te vergelijken met de
door de Jezuieten opgerichte Mariacongregaties. Deze al langer be-
staande genootschappen waren ook op her zieleheil gericht en beston-
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nooit aan tot welke be-
rocps- of standscategorién
dcleden behoorden. Een
door mij nog te verrichten
prosopografisch onder-
zock brengt hierin mis-
schicn cen oplossing. Zie
voorde burgerlijke stan-
den als cigenlijke dragers
van de nicuwe vroomheid:
Van Diilmen, ‘Volksfrom-
migkeic’, p. 30.

79 A.K.L.Thijs, Van
geuzenstad tot katholick
bolwerk. Antwerper: en de
contrareformatic (Turn-
hout1990), p. 91. De au-
teur stelt hier dat menige
Ancwerpenaar dic onder
sociale deprivatie gebuke
ging, compensatic kon
vindenin het bekledenvan
cen bestuursambrin een

broederschap.

80 Frijhoff, ‘La fonction’,
p.176.

81 Zic bijvoorbecld:
(Breda) Het nieuw pel-
grimken, p. 4-5 (‘onderreg-
tinge’) en (Heusden)
Ph.J.M. Verhaak, ‘O.L.V.
Broederschap der Proces-
sic Heusden-Kevelaer’, in:
Met gansen trou, 34(1984),
p. 102-108 (broederschaps-
register 1756-1784).

‘82 P Polman, Kutholick
Nederland in de achrtiende
eeuw (Hilversum 1968, 3
dln.),2,p. 63.

83 (Utrecht) Kevelaarsche
devotiz (ongaewijzigde titel;
Utrechr, te koop bij de
broedermeestersen G.
Banning, boekverkoper,
1810), in de tocgevoegde,

ongepagincerde voorrede;
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... liedz-boek (titel verder
ongewijzigd; Rotterdam:
J.J. Thompson, 1807), in
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p-6.

84 Bijv. de ‘conditien’
van de Amstcrdamse broe-
derschap, Kevelaarsche de-
votic (ongewijzigde titel; z.
pl, te koop bij de broeder-
meesters, 1836), p. 18-22;
Uden, Arch. kruisheren, re-
glementuit1792 van de
Bossche broederschap naar
Uden, opgenomen in het
kasbock uit 1808-1844.
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den doorgaans uitsluitend uit mannen, bij voorkeur met wat geld en
met een zekere geestelijke onrwikkcling.“ '
Maar ook armen en meer eenvoudigen van geest maakten zich zor-
gen om hun lot na de dood. Zij konden, net als ieder ander, aflaten
verwerven door een bedevaartplaats te bezoeken. Daarnaast echrer
werden vanaf het einde van de zeventiende eeuw voor beide geslachten
toegankelijke broederschappen opgericht, die een geringere spirituele
inzet en minder of zelfs geen contributie vereisten. De voornaamste
was wel de Broederschap van de Zalige Dood, opgericht door de je-
zuieten.8? Ook aan bedevaartsoorden werden broederschappen ver-
bonden die op een dergelijke basis functioneerden. De kruisheren te
Uden richrten in 1698 een Broederschap voor de Gelovige Zielen in
het Vagevuur op.® Her lidmaatschap verleende bezoekers van het hei-
ligdom een extra aflaat, mits zij tijdens het octaaf van Allerzielen rer
biecht en communie gingen, eens per week de rozenkrans baden en de
overleden leden van de broederschap gedachten.® Te Handel bestond
eveneens zo'n broederschap, zij het slechts voor korte tijd.?°

Verordeningen van de overbeid. Vooral in de achttiende eeuw gingen de
geestelijke overheden de spiritualisering van de vereringsprakrijken
bevorderen door het decreteren van richtlijnen aan de beheerders van
de heiligdommen. De oratorianen te Kevelaer ontvingen bijvoorbeeld
in 1700 instructies van het bisdom Roermond betreffende het nier te
lichtvaardig absolveren bij de biecht.?"

Hand in hand met verordeningen ten behoeve van de spiricualise-
ring gingen maatregelen die de verhoging van het zedelijk peil van het
bedevaartgebeuren beoogden.? Het Roermondse decreer uit 1700
droeg de oratorianen tevens op er zorg voor te dragen dat de mannelij-
ke en vrouwelijke pelgrims voortaan gescheiden de nacht zouden
doorbrengen. In 1751 bepaalde de bisschop dat de kapel wegens de
kans op onzedelijk gedrag voortaan om tien uur 's avonds gesloten
moest worden. Wat men nu precies onder dit onzedelijk gedrag ver-
stond, is niet geheel duidelijk. Waarschijnlijk wordt er niec meer dan
het — een heiligdom onwaardige — slapen in de kapel mee bedoeld.
Met name uit de mirakelverslagen blijkr, dat de vereerders bijzonder
hechrren aan her doorbrengen van de nache op de sacrale plaats. Vaak
kwamen zij in de loop van de avond in de bedevaartplaars aan.

De preoccupatie met het morele gedrag van de pelgrims begon in de
tweede helft van de achrtiende eeuw ook de meerdaagse processiebe-
devaart in het gedrang te brengen. De religieuze overheid vreesde voor
ongeregeldheden die tijdens het overnachten plaats zouden vinden,
zoals seksuele gedragingen en diefstal. Processiegangers uit het land
van Ravenstein — dat tot het bisdom Luik behoorde — mochten in 1756
niet meer de nachr te Uden doorbrengen.94 De bisschop die dit decre-
teerde, verbood in 1765 als aartsbisschop van Keulen alle processiebe-
devaarten vanuic zijn diocees die langer dan een dug duurden. Daar-
door werd met name Kevelaer getroffen.?

Een bedevaart werd nier alleen ondernomen vanuit een bepaalde
heilsverwachting, maar betekende tevens een tijdelijke viuche uic de

86 Zicvoor Mariacon-
gregaties in de Noordelijke
Nederlanden: F van
Hocck, Schets van de ge-
schiedenis der Jezuieten in
Nederland (Nijmegen
19.40), p. 153-159. Zic voor
de Mariacongregatics cn
socialestatus: Thijs, Van
geuzenstad, p. 81-84. Zic
voor de verspreiding van
de Mariacongregaties in
Europa en hun betckenis
voorde katholieke refor-
matic: L. Charcellier, The
Europe of the Devout. The
Catholic Reformation and
the Formation of a New So-
ciety (Cambridge enz.
1989).

87 Zicvoorde Noordne-
derlandse broederschap-
pen van de Zalige Dood,
Van Hoeck, Schers, p.162.
Zie voor de Broederschap-
pen van de Zalige (of Goe-
de) Dood in verband met
sociale status, Thijs, Van
geuzenstad, p. $8. De gees-
telijke oefeningen waren
gering en cenvoudig. Con-
tributic hoefde men nict e
beralen.

8§88 Wingens, ‘De bede-




A
(AR
NN A

vaartsoorden’, p. 54.
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Uden, vernicuwd in 1786.
90 G.vanden Elscn, ‘Be-
devaartnaar O.L.V. van
Handel', in: Diessche Wa-
rande, 5(1892), p. 386.

91 Kevelacr, Priesterhuis:
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1646-1793, fol. 23; Polman,
Katholick Nederland, 3, p.
178.

92 Zievoorde ‘religicus-
sociale disciplinering van
hetvolk’, Van Diilmen,
Volksfrommigkeit’, p. 23.
93 Kronick van de orato-
rianen, fol. 65, 66; Polman,
Katholick Nederland, dl. 3,
p-178.

94 Arch. kruisheren, Sup-
plick, 6 aug. 1757. .

95 Neumann, 300 Jubr
Kolner Wallfabre, p. 44.

96 Den Bosch, Rijksar-
chief Noord-Brabane,.Ar-
chiefvan de Duitse Orde in
Gemert, inv. nr. 369, veror-
dening, 13 aug, 1667.
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beslommeringen van alledag. De samenkomst van grote aantallen
mensen maakte een bedevaartplaats commercieel aantrekkelijk voor

+ herbergiers en marktkooplui. Geestelijken cn de overheid hadden

moeite met deze profane activiteiten. In hun ogen waren zij eigenlijk
onverenigbaar met de bedevaarr, die uitsluitend cen geestelijk karakrer
zou mogen hebben. Her was de taak van de wereldlijke overheid de
profane kanten van her bedevaartgebeuren aan banden te leggen. In
1667 bijvoorbeeld bepaalde de heer van Gemert dar in Handel voor-
taan uitsluitend op gepaste afstand van de bedevaartkerk marke mocht
worden gehouden.9¢ De Udense kruisheren vroegen de hertog van
Neuburg in 1700 om een verbod op drankverkoop op de voornaamste
feestdagen. De aanleiding vormde een vechtpartij die in Handel tus-
sendronken Gemertse jongeren en pelgrims had plaatsgevonden op 25
maart, de feestdag van Maria Boodschap.97

CONCLUSIE
De gehechtheid aan de oude sacrale plaatsen droeg bij aan de weer-

stand tegen het calvinisme tijdens de oorlogen, die de Nederlanden en
de aangrenzende Duitse gebieden teisterden vanaf de laacste decennia

.*Van de zestiende eeuw. De katholicke overheden, zowel wereldlijke als

geestelijke, maakten hiervan gebruik in de gebieden die onder hun ge-
zag stonden door de verering op deze plaatsen krachrdadig te stimule-
ren. De omvangrijke propaganda, nicuwe organisaticvormen en os-
tentatieve aankleding zorgden voor een metamorfose van diverse oude
¢n de opkomst van enkele nieuwe vereringsplaatsen.

De langdurige oorlogsstrubbelingen deden bepaalde gebieden dan
weer in calvinistische, dan weer in katholicke handen vallen. Daarom
zien we tot 1648, en zelfs nog daarna, de sacrale zwaartepunten voort-
durend verschuiven. Het sacrale brandpunt voor de Nederlanden als
geheel lag v66r ca. 1650 in Scherpenheuvel, terwijl Ommel voor de
aangrenzende Duitse vorstendommen het sacrale zwaartepunt vorm-
de. In de tweede helft van de zeventiende eeuw nam Kevelaer deze po-
sitie van Scherpenheuvel over ten aanzien van de Noordelijke Neder-
landen en stapre deze plaats ook in de sacrale functie van Ommel voor
het Duitse achterland. Binnen een kleiner gebied verloren de sacrale
plaatsen in de Meierij hun betekenis voor deze landstreck als geheel
aan de heiligdommen in de aangrenzende katholieke heerlijkheden.

De heilsverwachting die op de sacrale plaatsen was gericht, wortel-
de in de levensomstandigheden van alledag. Hierdoor lag het accent
op het bezweren en opheffen van onheil, dat aan den lijve en in mate-
riéle zin werd gevoeld. Tijdens de eerste helft van de zeventiende eeuyw,
toen de confessionele scheidslijnen nog niet duidelijk waren gerrok-
ken, roonde de geestelijkheid weinig bezwaar tegen deze voornamelijk
instrumentele manier van omgaan met het heilige. Door te appelleren
aan de behoeften van de bevolking hoopte zij de katholicke kerk te
versterken. De propaganda voor de sacrale plaatsen speelde hier op in
door de publikatie van wonderverslagen.

0
»




186

In de tweede helft van de zeventiende ecuw raakeen de godsdiensti-
ge verhoudingen gestabiliseerd. Hierdoor kregen de geestelijke be-
heerders van de heiligdommen de gelegenheid om een meer spirituele
benadering van het heilige te bevorderen, daarbi; gesteund door hun
geestelijke en wereldlijke overheden. Zij stelden de zondigheid van de
mens centraal en presenteerden de bedevaart als een middel tot inkeer.
Het tonen van een vrome en boetvaardige houding tijdens de toche
was hierbij minstens zo belangrijk als de devotie op de sacrale plaats
zelf. Een dergelijke houding kon het best worden opgeweke binnen
hert verband van de processiebedevaart.

Evenals de biecht, opende een boetvaardige houding de toegang tot
de bemiddelingsmacht van de Moeder Gods, die zou helpen de zon-
delast te verminderen en het verblijf in het vagevuur te bekorten. Deze
spiritualiseringsstrategie had succes bij aanzienlijke delen van de ka-
tholieke bevolking, zoals blijkt uit de expansie van de processiebede-
vaart en de opkomst van broederschappen die zich om het zieleheil be-
kommerden. Dit waren zowel exclusieve burgerlijke genootschappen

als op de massa gerichre organisaties.

Summary

Marian pilgrimages in the Netherlands (late six-
teenth - late eighteenth century); from an instru-
mental towards a spiritual approach to the sacred.

During the wars that ravaged the Netherlands
and its neighbouring German territories from the
last decades of the sixteenth century onwards, at-
tachment to ancient sacred sites contributed to the
resistance against Calvinism. Roman Catholic aut-
horities, both secular and religious, took advantage
of this by strongly encouraging devotion at such sites
in areas under their control. Large-scale propaganda,
neworganizational structurcsandagrcatdcalofgostcn-
tation caused various old sites, as well as a number of
new ones, to undergo a complete metamorphosis.

Up to and even after 1648, the focal point of de-
votional activity kept changing through fluctuations
in the fortunes of war. Before 1650, Scherpenheuvel
was the most important sacred site for the Necher-
lands as a whole, while Ommel functioned as the
main site for the neighbouring German principali-
ties. In the second half of the seventeenth century,
Kevelaer took over this role for the north of the
Netherlands as well as for the German hinterland. At
a local level, places of pilgrimage in the area of the
Meicrij yielded their position to sanctuaries in the
neighbouring Catholic seigniories.

What people mainly expected from devotion at
sacred sites was relicf from personal and marcerial
problems; the emphasis was on the warding off of ca-
lamities. During the first halfof the seventeenth cen-
tury, when religious boundaries were not clearly
drawn, the clergy was generally not opposed to this

predominantly instrumental approach to the sacred.
By appealing to people’s needs, they hoped to rein-
force the position of the Catholic church. The pro-
paganda E)r places of pilgrimage played along with
this through, for instance, reports on miracles.

The second half of the seventeenth century saw a
balance of confessional divisions. This enabled the
spiritual wardens of the sanctuaries, supported by re-
ligious and secular authorities, to start promoting a
more spiritual approach. They emphasized man’s
sinfulness and presented pilgrimages as an induce-
ment to repentance. The display of penitence and
picty on the way to the shrine was considered as im-
portant as devotion at the sacred sice itself. The best
way of inducing penitent behaviour was through
processions. Penitent behaviour, like confession, was
thought to pave the way for mediation by the Mot-
her of God, who could help to relieve the burden of
sin and shorten the time to be spent in Purgatory.

This Stm[CE)’ of spiritualization appealed to a lar-
ge section of the Catholic population, as became ap-
parent from the growing number of processional pil- -
grimages and the increase in the number of fraterni-
ties (both exclusive and popular ones) concerned
with salvation and spiritual welfare.
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